8 سورة الماكدة < الآية: 86 

3- يوسف حامد العالم المقاصد العامة للشريعة. 

8د سروة الحساء - aL‏ 168 41563و 

5 سور ة النساء - الآيات: 149 150 1157 

#0: N A 6 

28 AE سورة الماكرع -الأيهان:‎ F 

8 خسورة الصف :ا0 06 

9 ك يرهق 18:12 

6 يداك مركم معنا موز شن 68 

0 ساف مصحوة الله واي العوفة و 02187 05 

8 بها کک انكر ار في "اهن اللسقحف اللشريطك اة وول ووي :1916م 
e‏ 

6يس العزالع عالية الإمظم دان الشياتب الراك 1095 ن ديت 

4 صيوية الفساء ء18149 

E E 8ديورةالحياء‎ 

6 سور ة الخشاء اة 24 

1312 E e F 

8 - سورة اة دالقية 185 

1816 A-a 88 

SENE SNe 0 

رال سان د اا 2 18 

3 سورة البقية - الآية؛ 260 

3- محمد متولي الشعراوي: هذا هو الإسلام كتاب الحرية 1ءط 1985.2 مصرء ص 8 8. 

4 سور الأعواف - الآنات: 158.157 189 

6 سورة قود - اة 1118 

6 سور حون - ا 8 

دسوية آل ا 88 

8- کیت صفيع يواه الجفاري ومساع في معديهما: 

8 انل کا .وف كن آل حيال أقدت ذللك. 

4 علي ساهي التشآنحشاةالفكن الفلسفي في الإسلدم :دان المعاود»مظس19689م: 
ا 
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كلام الله من خلال 
ر ألد. ميشال أمين عبد الكريم باربو EG‏ الحوفب 


مدير معهد الدراسات العربية والاسلامية 
كلية اللغات والادب والحضارة الاجنبية 
جامعة ستراسبورع ‏ فرنسا 


حرفا تقول “الله كين" سداد آن الله شوق مكريخ ااا و اترات 
والازمنة؛ معناه ان الله كمال بلاحدود, لابداية له ولانهاية؛ كمال مطلق ولكي 
ننم جو رك افير جوت كاف شور سدور لحرن الاي بالف 
سورد الويكوف أي اكه کی ی اا وهات فس فسن الله سا فاط لے خطابة 
ابللقدس في ااا ان ة۲ دا و كج خا ¥ وط الفا الاتسافية. 
فعدد الالفاظ محدود» وعدد احرف الكلمات محدود» وطول الحمل وعددها 
محدودان» وتتابع الجمل محدود ايضا. اذا فالمسالة التي تطرحها لنا الرسالات 
المنزلة هى توافق الكامل واللاكامل من أجل هدف سماوي قاعدته الايمان 
توك افيا الله ربرست راركت رباليرع افا اکن اد تت 
رة وماكان للإافسان ان يقوم هده القاعية اال وك ر3 ا 
التق قال شي اللات القى عجرها مين خطابة رفم رهي كنا خعرق اللغات 
اا 

إن الترابط بين التوحيد والعماد المادي للغات السامية هي حقيقة مؤكدة 
في تاريخ البشر؛ إلا أن آهم شيء يجب التركيز عليه في هذا الصدد والذي يهم 
موضوعنا هو اللغة العربية وآخر خطاب وجهه الله للبشرية جمعاء : القرآن 
الكويب وها موض ع كاك ممق اتر ان سيره الك هن 
اللغات البشرية اداة خاقصة محدولة الكم والكيف» فإن اللغة الكربية: وإن 
قاض هي الاقري مهدو رة جاقضة ككل مشلو و إلاالن هيبا شيا من العمال؟ ان 
فیا تع مين ا لطن الظليى يفا من الاحينا ع الالاتهووف "لبا" ف جاك 
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المعجز في هذا الكتاب الكريم ليس في الكم. وإنما في الكيف؛ في اسلوبه وفكره 
وطريقةشموله. 

لقد كان تعلمي للغة العربية الفصحى سببا من الاسباب التي دفعتني 
الى دراسة القرآن الكريم في أصله وفهم حقيقة اهجازه مستغنيا عن كل 
انكر جات الفوجقؤةة وجالقال كان ااي ماشه بدا ت وتعالى وإعلان إسلامي. 
فمثلما حيرني-وأنا طفل صغير- تناسق اشياء هذا الكون وتشابكها بشكل 
رائع عجيب؛ فكذلك اللفة العريية التي ما كنت لأعرف انفرادها بميزة رائغة لى 
لم أتعاط للغات اجنبية أخرى تعلمتها منذ الصغرء جعلني هذا أقارن فاكتشف 
سرا جديدا من اسرار هذا الكون. 

لقد اختار الله تعالى لرسالاته المنزلة ثلاث لغات سامية : العبرية 
للتوراةء والآرامية للإنجيل وأخيرا العربية للقرآن. والسؤال المطروح الآن هى : 
لا شخ "الله سيحافه الل اتر با بالات لوحال جارك كسس كل ارت ات 
وتعقد ما انقطع بين الأرض والسماءء فتجمع بين الروح والجسد» الدين واللدتيا؛ 
والجواب الوحيد هو أنه ليس في وسع آية لغة أخرى استيعاب دين العظمة 
والاتساع والشمول؛ ليس كل لغة تملك مؤهلات تخول لها السمى الى مستوى 
هذا البلاغ وايصاله الى مفهوم مختلف طبقات البشر في أروع شكل شهده 
تاريخ الرسالات. 


ولذلك اعتبر هذا الاختيار اكبر نعمة اغذقها الله على عربيي اللسان» لأن 
بفضل لفتهم يمكنهم الفوص في اعماقها واكتشاف دررها النفيسة والاستمتاع 
بقمة بلاغة ونان العكاي القنى: بالاضافة الن شيم محبيوته وهي اا 
محروم منها كثير من المسلمين غير العرب في العالم. ونعرف ان ترجمة القرآن 
الكريم الى أية لغة اخرى عاجزة في المبدأ عن الوفاء ببلاغها الكامل. هل في 
لک السك نا وا عن ا ااا مار" شعي ا ادي شن لقم 
المادية والروحية معا؟ 
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لقد كان للغة الفصحى شأن عظيم في الجاهيةء فدون بها العرب أيامهم بما 
شهدته من جدالات وحروب وسلم؛ ومتغيرات اجتماعية ومشاعر انسانية وشيم 
عربية... الخ. وصلنا كل ذلك في شكل كلام فصيع بليغ؛ موزون ومقفىء كان 
احسن فن تغذى به الروح والذوق وينال به المقصود. إنه فن قول الشعر؛ فكان 
مسا يحي شياع وة سا يقيم ليه اسه لد حفالات ققد له الشاي كه 
صار بيده تخليد ايامها وماثرهاء والدفاع عن كرامتها بأحد سلاح عند العرب 
ره سدع قن كرك ولإيدكس غا اريخ الجا متهت اراق لتر ر اة 
اللعويةي و الأنجية بمنكلما هعلت الحرب واشبرهاسوق عكاظ . .وقد لخص كل هذا 
مهم ين ساو الحمحي في كقابه "طبقات فصول (الشهواء" عنوها قال "الشعر 
ديوان العرب". إذن فقد برهنت هذه اللفة قبل الاسلام على قوتها البلاغية وعن 
غناها اللامثيل له -الشيء الذي خول لفحول الجاهلية تطويعها وتشكيلها في 
أوروع الاتداعات الشعرية. فإذا كاحت الام الغايرة هن خلويك حفسها بالحس: شان 
العرب قد خلدتها بالكلمة الخفاقة. وقد يتبادر الى ذهن البعض التساءل التالي 
: لم اختيارهم للكلمة كلبنة لتشييد حضارتهم؟ وهنا يمكن القول بأن العرب 
منذ غابر عصورها أحست أن الكلمة العربية ليست كباقي الكلمات, إنها 
يطبيعشها كلها ايه خفاقة وفي نفس الوق شاملة: مسخرقية لذات 
الأضياء؟ شهي كآرة مجخهة تطين كالفراشات التادرة تتاك من القلىب الافجاب 
والدهشةء وتارة كنبيذ الجنة يحلى ويمتع دون أن يذهب بلباب العقولء وتارة 
كالسهم المسموم تكفي منه خدشة ليميت. كانت العرب تعي أن الكلمة العربية 
غغ تتم من يديد كلهم هالا وع 

كان ايى هداق رهف ال ا مم ارا درك هة سرا 
الجمال فيه أو القبح؛ وقد بلغ النظم العربي من البلاغة والبيان ذروته حتى 
نيول القزاق الکو أواه له الشالق جم العمل اوس التي بعالا 
العربية-حقا وأبدا- سيدة لغات البشر. وإذا كانت هذه اللقة قد مرت يفترة 
ضف سف فجن الاسلةم» هات لم بم ذه من لجا ورننا ما أضاب 
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العرب من دهشة وإذهال أمام بلاغة الكتاب المقدس وبيانه» انحنى لهما الشعر 
ماهوا كركف كيان الوا من كول لقعو كلابب مو ویڪ س ا الج 
فال وسا عدت لأقول قا بک أن م اليو تيدر عجرنو هوان 
قدل اه وا اک کان ت انام او هة فاق 
ف اسا خيلا على اللسان: وأحستها وتيا في المبيامع, و اتا إيافة عيبا في 
النفس فكانت رسالته تعالى كلاما تستوي فيه رفعة الكلمة العربية يسمو 
الفكرة اة وها العراوةالعمن الث كانت سنتف العوبية عدن الماهليين 
إلا نادرا كما في بيت لعنترة تنبض فيه روح العفة والتمنع عن متاع الدنياء 
وذلك حين يقول: ش 
تمرك عن قفد الوق انين عوك افش إلوفي و فاته 

ل ا مكف الفا توو درك الايا لكان من ر موا كدق اکن 
فعا مةكان الشكن انذاك خا نفية في اغلاي: الان افع مغلم 
رلو ا قاس قر زر ا ران 

تقذ السكاسق اکا هن کور ی الا اا ی رشن نا بو اکن 
بالا الجا #اللزوى کیا ی دا و R5‏ ا 
الفصحى من الاسلام سعته وشموله وتناسقه الذي يعد سنة من سين الكون 
راقرا مخ مدا ات 

لق عضي الجا عجاري للعة السرا بأسشام العو في القرون التي 
وال حزول القوان الكريه إذ قاميا بدراشات عة ومفصلة تخاو لت ملف 
حوافي البايقة والييان فى اللا العويية بض عع وف اران الكريم نميف 
خاصة, وأهم هذه الدراسات التي أضحت مع الزمن أهم أمهات المصادر تشد 
الها كل اليشمين كيذه الل اذكن مهيا + كاب الان والحبيين" تماقف 
"ليوا زك لع فا انكر الجا “اتراو عله اليقاق ”العام 
عبدالقاهر الجرجاني. ' 
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وقد اعتمد القدماء في ذلك -بالاضافة الى الانطباعات الشخصية والذوق 
الفردي- على الوسائل العلمية التي كانت حديثة عصرهم. 

يحض" الف شن الاك الي اقيق ار ك مني تفار هة و الخال 
وتقديم الحجج والبراهين» مؤكدين أن هذه اللغة هي بمثابة عصا سحرية في يد 
من يعرف قوانين ترويض كلماتهاء وهي نسج من الخيال العجيب بين أنامل 
تمهر في نسج خيوطها. وبعبارة آخرى أن هذه اللفة تتكون من قسمين : 
الظاهر . والباطن؛ فليس كل من اتقن ظاهرها تمكن من أسرارها فأبدع: بل 
لابد من معرفته للجزء الباطني منها وهو الكفيل بإبانة الجوانب الإعجازية 
فيها وتفسيرها. 

إن اللفظة العربية لدى عبدالقاهر الجرجاني في كتابه المذكور "دلائل 
الاعجاز' كالجوهرة الثمينة لايظهر جمالها الحقيقي إلا من خلال طريقة تنسيقها 
مع باقي أخوتها من الألفاظ: فكلمنا كان التنشيق جميلة كافت. الغملةاولا.يقيل 
ان يكون الاعجاز في الكلمة المفردة أى في معنى الكلمة المفردةء بل هى ينظر 
الى باطن مجمل الكلام ولايأخذ بمعنى ظاهره. يقول في صفحة 23 من نفس 
الكتاب : "الألفاظ لاتتفاضل من حيث هي ألفاظ مجردة ولا من حيث كلم 
مفردة". فالمجاز -مثلا- يتضح في النظم لا في ذوات الكلم وأنفس الألفاظ " 
(ص286). فإذا مدحت انسانا بالكرم قلت له "انت كثير رماد القدر", وهي 
عبارة غنية وكثيفة بأسمى معاني الكرم» يسمح لخيال السامع تكوين صور 
مختلفة ومتشكلة للمدوح؛ ولايمكن التوصل الى هذا الهدف البلاغي اذا لم ينظر 
لألفاظ العبارة في هذه النظم الخاص الذي صيغت فيه, وهى نظم يؤكد الحقيقة 
ويتجاوزّها. لهذا فالآفهاز البلاغي والبياني في القرآن الكريم لا يفهم اذا لم 

سك أن "القناية ايلع من الاقصام والتعريشى أوقع من التصيريع» وان 
الاستعارة مزية وفضلء وأن المجاز ابدا أبلغ من الحقيقة" كما قال الجرجاني في 
الكتاب السالف الذكر(ص109). لكن ليس هذا وحده الذي يعطي لهذه اللفة 
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روعة بلاغية وبيانية» بل هناك شيء آخر شكل جزء! من الاعجاز البياني في 
القرآن الكريم وهو ما أشار اليه بشر بن المعتمر في وصيته البلاغية التي 
أدرجها الجاحظ في كتابه 'البيان والتبيين'(ج1): وهو حين تقع الألفاظ في 
أماكنين التايمية من العام و تیو الى راوها وی اھ کون کو ج 
احتلال أوطان غيرها من الألفاظ؛ وأن لاتكون كثيرة لمعاني قليلة أو قليلة 
لتعاتي ككورة: يقول الحايمظ في “الميوان "(ص8) : توإنما الألقاظ على أقدار 
المعاني. فكثيرها لكثيرها وقليلها لقليلها وشريفها لشريفها وسخيفها 
ايها رقي هذا اتسد ا "تققرة 0 عو التق ال" کی 
ارا ف هاه قم لحب ووا لفحي اتتهه ا وواه :اة 
أكملت لكم دينكم وأزممت عليكم نعمتي ورضيت لكم الاسلام دينا»»؛ [ المائدة: 3] 
وسورة مريم من الآية 1 الى الآية 33. منها قوله تعالى عن النبي يحيا -عليه 
السلام- : <<وسلام عليه يوم ولد ويوم يموت ويوم يبعث حيا؟؟. [الآية: 15] 

فانظروا الى هذا التلاحم العجيب بين أجزاء الألفاظ وائتلافها وامتزاجها 
بروح المعنى بيساطة غير عادية» وهى جانب من جوانب الإعجاز البلاغي في 
القرآن الكريم أضحى فيما بعد قدوة يهتدي بها كل من أراد امتطاء قمة من 
قمم هذه اللغة الشامخة. وتربية جمالية هذب بها الشعراء المسلمون شعرهم., 
خصوصا وأن الخلافاء كانوا يشجعون على ذلك» فعمر بن الخطاب -رضي الله 
عنه مكو كما جاه في كخاب "خف الشسر" لقداعة من جعفوزصس69): كان 
يستحسن شعر زهير لأنه لم يكن يعاظل بين الكلام مثلما صار يفعل أغلبية 
شعراء الصنعة فيما بعد الشيء الذي أفقدهم جمالية اللغة وعذوبتها كما في 
قول أبي تمام : 

خان الصفاء أخ خان الزمان أخا *#**# عنه فلم يتخون جسمه الكمد 

والذي قال عنه الآمدي في "الموازنة"(ص118) : "فإذا تأملت المعنى مع ما 
السو بن اال لرك ارخا ولاق كر فا فول داكا إن لايضيف 
شيئًا لهذه اللغة لأنه ليس من طينتهاء والاسلوب القرآني جاء يؤكد أن الجمال 
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في هذه اللغة لايقتلع من صخرها وإنما يقتني من أغصانها كثمار الجنة. 

إن العلوم الحديثة اليوم تضع في أيدينا مفاتيح جديدة يجب استغلالها 
لأا تكن مخ اكتتشاف أستران كلاق للغة القتسبصى: وقي الشيء الذي السعى 
اليه في السنوات الاخيرة. وقد أثبتت الدراسات اللفوية الا 
قمت بها أن بنية اللغة العربية تتجلى في مستويين : 

- المستوى السطحي» وهو الظاهر. 

- المستوى العميق» وهو الباطن. 

1- مستوى البنية السطحية : وهو ما كان يهم علماء النحى والصرف. 
وهو تنظيم الرصيد اللقوي في جذور من جهة؛ وصيغ وأوزان من جهة أخرى؛ 
فيو ا لاشقاق على التعلاكات الصيف ن الالتفال ااكخدار | هن الكلمات 
الأصول» ومن ثم كانت نظرية الزيادة التي تحيل أصل معظم الألفاظ الرباعية 
الى اصول ثلاثية بزيادة حرف واحدء أو كما عند بعض اللغويين تقوم على نحت 
أصلين او ثلاثة مثل : (خليس) من (خلب) بزيادة سين في "لسان العرب", أو من 
(خلب) و (خلس) في "مقاييس اللفة". 

في المستوى السطحي يحتجون بالدلالة المنسوبة لكل من الجذور.. 

ههما مثالان : 

أ) - كلمة الصراط 

قال الزمخشري في "الكشاف” : الجادة. من سرط الشيء اذا ابتلعه؛ لأنه 
يسترط السابلة إذا سلكوه. كما سمي : لقماء لأنه يلتقمهم [...] والمراد طريق 
الحق هى ملة الاسلام. "مجان كلمة السبيل الذي يعني في رأيهم ما يسترط 
المسافرء معتمد على معنى الابتلاع المنسوب الى جذر (س ر ط) الذي هى الجذر 
الأقرب الى كلمة الصراط (بالصاد في لغة قريش) : وألإحظ أنه يمكننا إضافة 
مثلين جديدين الى ما استدل به الزمخشريء وهما : النقم (يمعنى اللقم أو 
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الوطم رقاو مةكيرواه تعمل شم ترام بعل سب ساس رة ااه 
بغ > كلهت الي اب اة 


قال ابن فارس في "المقاييس" : نصف النهار عند اشتداد الحر [...) 
سميت هاجرة لأن الناس يستكنون في بيوتهم» كأنهم قد تهاجروا. 'نرى أنه 
فشك على معن "الط رالتراك المكسوي الى حدر زه ع وا اهي الاو في 
: الهجرة والمهاجر وتمهجر الخ* 

نلاحظ من خلال هذين المثالين أن الجذور تتميز في معظم الأحوال بتعدد 
معانيها. 

والعقير عن التسايلات التقليرية قبل الى انكار هذا الشهدى: فترجع 
جميع المدلولات المتباينة الى معنى اللفظة الآصل بتفسير مجازي فحسب. 
فيما يخص الرباعي المزيد إلا أنه لايصح ولا يصلح لتفسير سائر المعاني. وذلك 
مثل جذر (د عل ج)؛ قد أرجعوه الى جذر (د ل ج) الذي تعني بعض مشتقاته 
'سافر ليلا" وأخرى "وزع الماء أو الحليب في الأواني". إلا أن جذر (د ع ل ج) 
يحتوي على اثنتي عشرة قيم دلالية معظمها لايتفق مع فحوى جذر (د ل ج)؛ 
مثلا : دعلج بمعنى "الاعشاب الكثيفة الملتفة" (وهى أقرب الى الدغل) او بمعنى 
"الأكول" (وهو أقرب الى الحلج) أو بمعنى "الحمار" (وهى أقرب الى العلج) أو 
يمغنى "الغلام الحسن الناعم" (وهى أقرب الى الفلج-أي زهو الشباب-والى 
العسلج-أي القوام الرشيق)... وكذلك الدعلجة يمعنى "الناقة العاصية" (وهي 
أقرب الى العلجان-أي حركات الناقة التي لاتنقاد). 

هذا التنوع الهائل للمدلولات هى اذن مرتب ومنظم في بنى صرفية 
حسب نظام مرتبط قبل كل شيء بالنحوء الشيء الذي يجمع عدة معان متباينة 
في جذر واحد» وبالتالي يتفاقم الاشتراك اللفظي الى حد يستحيل معه 
الاستقصاء في اعطاق الله 
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2- مستوى البنية العميقة : لايقتصر اتصال الألفاظ على الاشتقاق 
أو القلب و الابدال التي وصفها القدماءء وإنما طبيعته سيميائية محضة, إذ أن 
الخطاب اليومي للعربي الجاهلي قد سجل القيم التعبيرية والاسلوبية في 
خیم ا لاف و لس د شي الحذر وال 2 تفه الك ا 
الى أجزاء أقصر منهما؛ وهي عناصر ليس لها وجود مستقل يعكس الكلمة 
نفسهاء إلا أنها متواجدة في فئات من الألفاظ المتناظرة كمثل (ع ج) يمعنى 
'السرعة في : معج ونعج وعسج ودعسج وعثج وعفج وعجرف وعجرم وعنجج 
يعت اله 

إن النههية الكت فى المسث العلمي ياء اللكعرى يسمي نا اكا 
الضوه على أعها8 اللعة الق ويك اكد هون لاحن ابرا على 1 
E a E aE‏ الالداعز "يلل امورو مدا شع هيما 
بينها قيما دلالية مترابطة من حيث التصور الجماعي الأصيل لأشياء الدنيا 
ارا يلس ےک کہ کاک کرک اماد نحم 
بورجا من وجدة؛ المغرب- في مطابع إيران الجامعيةء خلال شهر يناير المقبل إن 
شاء الله. / 

لم ليقت على الفط الك ني المذكور |الصعرا ط مخ يدي التشقينية. 
كاحت لي كشف الترامطات الصعيمة بين تلك الكلمة وسائ الرضيد اللقوي 
الفصطيع علق مستوبي الدال والمدلول. قتعي نوا هبك كفيفة من الألقاظ 
تشترك فيها عشر قيم : (المسيرة الهادفة) و(العيور) و(المصير والخلاص) 
فی ال و ا و لج ن واا ا وای واس عا الکن 
والانحراف) و(الزل والسقوط) وأخيرا (الابتلاع)... تجمعت هذه القيم في كلمة 
هامة للعربي الجاهلي -وخاصة للبدوي المرتحل من مرعى الى آخرء من بئر الى 
أخرى في طلب المورد والحياةء المتحدي لأخطار الضلال عن السبيل والتورط في 
الهاوية؛ مهديا الى الخلاص بحدسه وخبرته. وجاء الاسلام فعظم هذه القيم 
وجعلها هداية نيرة للجميع. لضيق الوقت لن أقدم لحضراتكم تفصيل البراهين 
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على كل ذلك فأحيلكم الى مقالتي "أصالة لفظ الصراط. أدلة وبصائر", الصادرة 
في مجلة كلية الشريعة بجامعة القرويينء عدد 1995(20).ص85-106, وكذلك 
الى مقالي :"الصراط المستقيم في الاسلام أو المعنى في منتهى الطريق , 
الضلوس هذا العام وران فى اعمال الق اولي البق وتي شةر قي 
984 خوك الضوى والتصوراع في داي الاد ع 142:109 

فيما يخص (الهجير والهاجرة) يدلنا تفكيك مبناهما الى ثلاثة أجزاء (ه 
ودف رج )على اق قيمنة عة الحو فا هتن انعط اليس اا ادك 
سلاسل من الالفاظ المشتقة من جذور مترابطةء تقتسم هذه القيمة : 

- هاج : وهج وهم وفيج وهجًا وشكتئ'[كم ملع االات اج واج واك 
وعك ووعك وتوهق]الخ. ھا وھ ر کیو اراظار قير [شرفع ا بالات أن :أو 
وحن وحرق وحمر]الخ. -ج ر :اجر وجير وجرة وسجر ونجر وماجور وجمر الخ. 

هل نحتاج الى مزيد من التبيين وتقوية البرهان على أن البنية العميقة 
للهجير والهاجرة: بمعنى اشتداد الحرّ (في منتصف النهار)ء أقرب الى هذه 
القلساف 5ال ر سكا الك اتر ان (الذع الج القن 

وهذا کان كل كلية عرنية فكذافة شنيقة علؤاقانها فم سار لاف الا 
اضخم بكثير من مجرد انتسابها الى جذر وصيغة. وليست هذه الكثافة نتيجة 
لإبدال حرف من أحرفها بحرف من أحرف كلمة أخرى- من نفس الوزن- 
(كالحقيقة والهقهقة)ء أو نتيجة لتقاسم حرفين ودلالة واحدة كمثل (عذل وعذم) 
أو(الذنب والذيب)» أو نتيجة لزيادة حرف الى أصل ثلاثي كما يقال في آمر 
(زرد وزردب وزردم)؛ فهذا كله ظاهر من ظواهر المستوى السطحي. إن 
الترابطات السيميائية بين الألفاظ راجعة الى توصيل التصورات 
والنطباعات والأحكام في الحضارة العربية القديمة, المتجددة عند فجر الاسلام 
واذدهار العالم الأسلدس في القوون الوسظن؛ فخنجم كتاقتها عن التفاعلات 
المتعددة التي شهدتها لغة العرب من مطلعها حتى العصر الحديث. وبفضل 
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فقاكة لبدو اا هدي کک اگ سے قر اة ت مان 
بسبب طبيعة حروفها فحسب, وإنما لأن إلقاءها يوحي في اللاشعور بكلمات 
القع هم اعمط يبيام فك قشر اوها انمي علي الكل ةكاك نا 
اواتگن لخا اود رعا هذا" ایلرک الد الي ويس عقيل ھی كل لفك 
سن الألقاظ ١‏ تقر اكه اكاب و اداه في تاها شف كار ا وال ما 2ا 
تفوق بكثير مجرد المعنى السائد المعروف -الذي هى الطريق- والمجاز 
الك الام هوا العاف 

فى فكاع ها اوكا تاا اسك ةا دتفا مكافك ةك قن اك 
الا سنن الاين ا لجو تن و اهن الي عقماي اة العريية في 
أعبشاق العاطها واا سوا ج خا في وضاع الكو ختذاعل ايها فة 
عا لوا ای كما تحدت حاذيية | لأضرام الطوية ارات الکوا كي و الأفلةكة. 

يجدر بنا القول بأن الاختيار الإلهي للغة الفصحى لتنزيل الحق بها على 
المسطلقى الاين جل الساويراسانيع امدق إلى اتال انعر م 
آل تبني فی رر كاف الي ااج ااك مك مته اة 
وتعالى؛ وهو بكل شيء عليم. 
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